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ABSTRACT 
The loan contract (qarḍ) in Imami jurisprudence and Iranian law, as one of the fundamental financial institutions, is 

underpinned by a profound three-dimensional conceptual framework that takes into account various aspects of human life. 

These three dimensions consist of legitimacy (jurisprudential permissibility), preferability (otherworldly and social virtues), and 

reprehensibility (the adverse consequences and harms associated with unnecessary borrowing). Adopting a descriptive-

analytical approach, this article systematically examines these three jurisprudential foundations. The findings indicate that the 

legitimacy of the loan contract is grounded in the definitive texts of the Qur’an, the traditions of the Infallible Imams (peace be 

upon them), and rational evidence. The preferability of this institution lies in its otherworldly rewards, its role in preserving 

human dignity, and its contribution to social solidarity. Conversely, by introducing the concept of “reprehensibility,” the Islamic 

normative framework warns that unnecessary borrowing may pose a threat to an individual’s inner freedom—as reflected in 

humiliation during the day—psychological tranquility—as manifested in sorrow at night—and moral well-being. Ultimately, by 

precisely delineating these foundations, the article provides a theoretical framework for policymakers and legal scholars to 

facilitate the optimal utilization of the capacities inherent in this institution. 
Keywords: loan contract (qarḍ), jurisprudential foundations, legitimacy, preferability, reprehensibility, Imami jurisprudence, Iranian 
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 چکیده

وجهی و عمیق است که ابعاد مختلف زندگی انسان را در نظر عنوان یکی از نهادهای مالی بنیادین، دارای یک منظومه فکری سهعقد قرض در فقه امامیه و حقوق ایران، به

گیری غیرضروری(. این های قرضگرفته است. این سه وجه عبارتند از مشروعیت )جواز شرعی(، محبوبیت )فضایل اخروی و اجتماعی( و مرجوحیت )آفات و آسیب

دهد که مشروعیت قرض بر پایه نصوص قطعی قرآن، روایات  ها نشان میمند این سه مبنای فقهی پرداخته است. یافتهتحلیلی، به واکاوی نظام-مقاله با رویکردی توصیفی

ظ کرامت انسانی و ایجاد همبستگی اجتماعی نهفته است. در مقابل، نظام فکری  های اخروی، حفمعصومین)ع( و دلیل عقلی  استوار است. محبوبیت این نهاد در پاداش

گیری غیرضروری، تهدیدی برای آزادی درونی )خواری در روز(، آرامش روانی )اندوه در شب( و سلامت اخلاقی  دهد که قرضاسلام با طرح »مرجوحیت«، هشدار می

 دهد. های این نهاد ارائه میبرداری بهینه از ظرفیتگذاران و حقوقدانان در جهت بهرهفرد است. در نهایت، مقاله با ترسیم دقیق این مبانی، چارچوبی نظری برای سیاست

 مبانی فقهی، مشروعیت، محبوبیت، مرجوحیت، فقه امامیه، حقوق ایران، قرض الحسنه عقد قرض،   واژگان کلیدی:
  

فقه،    یقیتطب  یهاپژوهش 
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 مقدمه 

نظام،    نی در ا  یمال  ینهادها  نیتراز مهم  یک یبنا شده است و   یجمع  یو همبستگ  یعدالت اجتماع  ،یاصول اخلاق  ه یاسلام، بر پا  یاقتصادنظام  

 حال، نی . بااشودیو پرکاربرد شناخته م  نی از عقود مع  یکیعنوان  قرض به  ه،ی از فقه امام   یرو یبه پ  ران،ی»عقد قرض« است. در حقوق موضوعه ا 

 یاست که ابعاد مختلف زندگ   قیعم  اریو بس   یوجهسه  یمنظومه فکر  کی   ینهاد دارا  نیکه ا  دهدیعقد، به ما نشان م  نیا  یفقه  یمبان  لیلتح

ا است.  گرفته  نظر  در  را  از مشروعسه وجه عبارت  نی انسان  اجتماع  یاخرو  لی)فضا  ت ی (، محبوبی)جواز شرع  ت ی اند    تی( و مرجوح یو 

و به  دهد ی از عقد قرض ارائه م نانهیبجامع و واقع یریسه سطح، تصو  نیزمان ا(. درک همیرضروریبودن در موارد غ زیآماطیو احت ی)ناپسند

سه   نیمند از اجامع و نظام  لیتحل  کی. فقدان  رساندیم  یانیکمک شا  یو اقتصاد   یتی حما  یهانظام  یو حقوقدانان در طراح  گذاراناست یس

بر    دیتأک   سو،کیمتناقض باشد. از    یو حت  یبعدکی نگاه به قرض غالباً    ران،یا   یگذارو نظام قانون  ییقضا  هی وجه، باعث شده است که در رو 

 یرضروریغ  یهای از بده  یانبوه  جادیممکن است به ا  ،یر یگ قرض  یو اجتماع  یالحسنه بدون توجه به آفات روانقرض  لت یو فض  ت ی محبوب

در    یبه رواج معاملات ربو   تواندیم  ت،ی مشروع  قی عم  ی غفلت از مبان  گر،ید  ی بزند. از سو   ندام  ریپذب یبر اقشار آس   یفشار روان  لیو تحم

قراردادها  غ  ی بانک  دهیچیپ  یقالب  همچن  یربانکیو  شود.  تفک  ن،یمنجر  ضرور  نیب  کیعدم  غ  «ی»قرض  »قرض  در   «ی رضروریو 

عمل   یاجتماع   یهاب یاز آس  یریشگیپ  یابزار کارآمد برا  کیعنوان  الحسنه نتواند بهکه نهاد قرض  شودیباعث م  ،یتیحما  یهایگذاراست یس

حقوقدانان و فقها    گذاران،است ی س  یبرا  یلیو تحل  ینظر  یعقد قرض، چارچوب  یسه وجه از مبان  نیا  نییپژوهش درصدد است تا با تب  نیکند. ا

 .شودیپرداخته م ت یو مرجوح  ت ی ت، محبوبی مشروع یمبان لیقرض و ربا، سپس به تحل  یشناسارائه دهد. در ادامه، ابتدا به مفهوم

   یو نظر ی مفهوم چارچوب

. شناخت  دیفراهم آ  رانیو حقوق ا  هیعقد قرض در فقه امام  گاهیو جا  ت یاز ماه  یقیدق  ریگانه، لازم است تصو سه  یمبان  لیاز ورود به تحل  شیپ

 . سازدیم مفراه ت یو مرجوح  ت یمحبوب  ت،ی مشروع یمبان لیتحل یرا برا  نهیها، زمآن نیادیبن یهااز مفهوم قرض، ربا و تفاوت حیصح

 قرض ی و فقه یلغو فی تعر

 سیفارس در »معجم مقااست. ابن  یگری از مال و دادن آن به د  یو جدا کردن« بخش  دنی»بر  ی »قَرَضَ« به معنا  شه یدر لغت عرب، »قرض« از ر

. از کندیدلالت م  ییاو جد  دنیدارند که بر بر  حی صح  یاشهی: »حروف قاف، راء و ضاد رسدینو یواژه م  نیا  یلغو   یهاشهیر  یاللغة« با بررس

 ن ی. همچن(Ibn Faris, 1983)  «یدهیم  یگریاز مال خود را جدا کرده و به د  یاست که بخش  نیا  یماده است کلمه قرض که به معنا  نیهم

 شهیر  نی. ا(Ibn Manzur, 1994)  «یریگ تا همانند آن را بازپس  یبده  یزیاست که چ   نی: »قرض اسدی نو ی منظور در »لسان العرب« مابن

  ه،ی. در فقه امامدهدیم  لیقرض را تشک  یحقوق   ت ی و »جبران و بازگشت« را در خود دارد که اساس ماه  «ی»جداساز   یدیدو مفهوم کل  ،یلغو 

 است.  نیمشخص با ارکان مع یمفهوم حقوق کیقرض 

عهدته أداؤه   ی عل کون ی: »القرض عبارة عن دفع مالا لآخر بالضمان، بأن کنندیم فیتعر گونهنیقرض را ا لة«یالوس ری)ره( در »تحری نیخم امام

 رنده یآن به عهده گ مت یق  ایمثل  ای نیکند و در مقابل، ع یگریرا با ضمان، ملک د یمال نکهیقرض عبارت است از ا  مته«؛یبنفسه أو بمثله أو ق 

  مة«؛ یمضمونا ببدل المثل أو الق  نیع  کی: »القرض هو تملسدینو ی . صاحب جواهر در »جواهر الکلام« م(Mousavi Khomeini, 1970)باشد  

که قرض    افتی در  توانیم  ف،یتعار  نی. با تدبر در ا(Al-Muhaqqiq al-Hilli, 1987)  متیق   ای است به ضمانت مثل    ن یع  ک یقرض، تمل

توافق دوطرفه )عقد( است که با اراده آزاد   ک یقرض    نکهی: نخست اباشدیم  یاست و شامل چند رکن اساس   یمشخص  یحقوق  ت ی ماه  یادار
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صورت کامل  انتقال مال به  نکهیباشد. سوم ا  یارزش اقتصاد  یو دارا  نیمال مشخص، مع  دیموضوع قرض با نکهی. دوم اشودیم  لیتشک  نیطرف

 است.  یاز نظر مقدار، جنس و وصف ضرور شدهافت یبازپرداخت معادل مال در نکهی. چهارم اردیپذی( انجام مکی)تمل

 ی ارائه داده است: »قرض عقد  هیو کاملاً هماهنگ با فقه امام  قیدق  یفی، تعر۶۴۸در ماده    رانیا  ی: قانون مدنرانیدر نظام ا  یحقوق  فیتعر  -۲-۲

مقدار و جنس   ث یکه طرف مزبور مثل آن را از ح  دینمایم  کیتمل  گریاز مال خود را به طرف د  ینیمقدار مع  نیاست که به موجب آن احد طرف

 است:  ریز یحقوق ی هایژگ یو یدارا ف،یتعر نیرا بدهد.« ا الردومی مت یو در صورت تعذر رد مثل، ق دیرد نما صفو و

 . شودیدو طرف منعقد م نیو قبول ب جابی عقد است که با ا  کی( قرض ۱)

 مشروع(.   ت یو مال  ت ینیباشد )شرط ع یارزش اقتصاد یو دارا نیمال مع دی( موضوع قرض با ۲)

قرض را   ،یکیتمل ی ژگ یو نی. همدیآیدرم رندهیگ قرض ت ی دهنده خارج و به مالکقرض ت ی مال از مالک یعنی است؛  ک یقرض، تمل  ت ی ( ماه3)

 . سازدیم زیمنفعت است( متما کی)که تمل هیاز عار

( ملاک الردومی زمان بازپرداخت ) مت یباشد، ق یمیباشد، مثل آن و اگر ق یاست: اگر مال مثل یقابل بررس ث ی ( تعهد به بازپرداخت از دو ح۴)

 جادیاز ا  ،یمیاموال ق  یبرا  الرد«ومی   مت ی»ق  ینیبشیدارد و با پ  یبه تحولات اقتصاد  نانهیبواقع  ینگاه  ،یقانون مدن  فیتعر  رسدیبه نظر ماست.  

 کرده است.  یر یجلوگ  یاحتمال  یهاغرر و نزاع

 ه ی آن از هد کیربا و تفک یشناسمفهوم

واحد دارند که بر    یاشهیر  نی: »حروف راء، باء و عسدینو ی اللغة« م  سیفارس در »معجم مقاو رشد« است. ابن  شی»افزا  یربا در لغت به معنا

در   یاست. محقق حل  یدر معاوضات ربو   شدهشرط  یادیز  یربا به معنا  ه،ی. در فقه امام(Ibn Faris, 1983)  کند«ی و رشد دلالت م  شیافزا

از   یقرض ی. ربا(Al-Muhaqqiq al-Hilli, 1987) «یشده در معاوضات ربو شرط یادی: »ربا عبارت است از زسدینو یالاسلام« م عی»شرا

 کی. تفکگرددی بطلان شرط م جب دهنده شرط شود، حرام و مو که در عقد قرض به نفع قرض یاادهیاسلام است و هرگونه ز یمحرمات قطع

در مواجهه با    یاز معضلات عمل  یاریحل بس  دیو داوطلبانه( کل  یرشرطی مستحب« )غ  هیو تعهدآور( و »هد  یحرام« )شرط  ی »ربا  نیب   قیدق

 است.  یاسلام یمحصولات بانک  یمتعارف و طراح یمال یهانظام 

 عقد قرض  تیمشروع یمبان

استوار است: قرآن، سنت   یبر سه رکن اصل  ت یعمل است. در مورد عقد قرض، ادله مشروع  کی  یصحت و جواز شرع  یبه معنا  ت ی مشروع

 .کنندیاثبات م زینهاد را ن نیا یبر استحباب و ضرورت اجتماع دیتنها جواز، بلکه تأک ادله نه نیو عقل. ا

 قرض  تیمشروع یقرآن یمبان

کر اصلبه  میقرآن  تشر  نیتریعنوان  نگاه  ع،یمنبع  فرد  ی با  ابعاد  به  اخرو  یاجتماع  ،یجامع  آ  ی و  است.  پرداخته  بقره    ۲۴۵  هیقرض  سوره 

  ی که به خدا قرض  ستی»ک  یعنییَقْبِضُ وَیَبسُْطُ وَإِلَیْهِ تُرْجَعُونَ«؛    لَّهُ : »مَن ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرضًْا حَسنًَا فَیُضَاعِفَهُ لَهُ أضَْعَافًا کَثیِرَةً وَالدیفرمایم

 د« یشو یاو بازگردانده م   یو به سو   کندیرا تنگ و گشاد م   یو خداوند است که روز  د؟یفزایبرابر ب  نیاو چند  یدهد تا خدا آن را برا  کو ین

قرض بندگان نشان   ازمندیکه خداوند خود را ن  داندیم  یقرآن  ریتعاب  نیترفیر را لطیتعب  نیا  زان،یالم  ریدر تفس  یی(. علامه طباطبا۲۴۵)بقره:  

  برابرنی قرض و استحباب مؤکد آن را با وعده پاداش چند ت یمشروع  ه،یآ  نی. ا(Tabatabaei, 1996)کند    قیتا آنان را به انفاق تشو   دهدیم

خالص و هم همراه با ادب و   ت یدارد که هم از مال حلال باشد، هم با ن  یاشاره به قرض  اً«مفسران، عبارت »قرضاً حسن   انیب. بهکندیاثبات م
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  ی و شامل برکات معنو   ست ین  یدارد که محدود به عدد خاص  یو کثرت پاداش اله  ی»أضَْعَافاً کَثیِرَةً« نشان از گستردگ   ریباشد. تعب  یاخلاق اسلام

که تضاعف پاداش قرض، تنها جنبه    سدی نو یم  هیآ  نیبه ا  ی اجتماع  ینمونه با نگاه  ریدر تفس  یرازیمکارم ش  الل ت ی. آشودیم  زین  ی و اجتماع

در   یر یگسهل  ،ییرو»حسناً« است که همراه با خوش  یالحسنه وقتو قرض  شودیم  زین  یو اجتماع  یندارد، بلکه شامل برکات معنو   یماد

 باشد. رندهی گقرض طی وصول و توجه به شرا

 د،یاآورده  مانیکه ا  یکسان  ی»ا  یعنی: »یاَ أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذَا تَدَاینَْتُمْ بِدَیْنٍ إِلَى أجَلٍَ مسَُمًّى فَاکْتُبُوهُ«؛  دیفرمای( منید  هیسوره بقره )آ  ۲۸۲  هیآ

  ی و اجتماع  یحقوق   قیدق  میقرآن، به تنظ  هیآ  نیه، بلندتریآ  نی(. ا ۲۸۲...« )بقره:    دیسیآن را بنو   ن،یمع  یتا مدت  د یکرد  دایپ  یبده  گریکدیهرگاه به  

آن  قیقرض را همراه با ضوابط دق ت یمشروع ه، یآ نیدارد. ا دیانصاف تأک  ت یکردن قرارداد، شاهد گرفتن و رعا یقرض پرداخته و بر لزوم کتب

 هیآ  نی به ا  یقیبا نگاه عم  ان«یدر »مجمع الب  یفضل بن حسن طبرس  ی. ابوعلکندیم  ت ی تثب  ن،یاز اختلافات و حفظ حقوق طرف  یریجلوگ   یبرا

در معاملات   ت ی شفاف  ت یدهنده اهمکه نشان  پردازدی سند قرض م  میقرآن است و به تنظ  اتیآ  نیتریاز طولان  یکی  هیآ  نیکه ا  کندیاشاره م

مانند شاهد گرفتن، نوشتن    ی به مسائل  هیآ  نیا  که  کندیاشاره م  زین  ریالکب  ری در التفس  یراز  نی. فخرالد(Fayz Kashani, 1988)است    یمال

سوره تغابن   ۱۸  هیبر اساس عدل و انصاف است. آ  یروابط اقتصاد  میدهنده توجه اسلام به تنظنشان  یکه همگ  پردازدیانصاف م  ت ی سند و رعا

اللَّهَ قَرضًْا حَسنًَا«؛  دیفرمایم بر »حسناً« بودن قرض است که    دیتأک   ه،یآ  نی(. در ا۱۸)تغابن:    د«یده  کو ی»و به خدا قرض ن  یعنی: »وَأقَْرضَُوا 

حقوق طرف مقابل باشد، مورد  ت ی خالص، از مال حلال و همراه با رعا ت یکه با ن یآن است. قرض ت یقرض بر کم ت ی فیک  ت یدهنده اهمنشان

آن. استفاده از    ت یقرض است، نه صرف کم   ت یفیقرآن بر ک  دیدهنده تأک مختلف، نشان  اتی »قرضاً حسناً« در آ  ر یقرآن است. تکرار تعب  دییتأ

 عمل دارد.  نیاستحباب مؤکد ا  ایامر در »أقَْرضُِوا« نشان از وجوب  غهیص

 قرض تیمشروع ییروا یمبان

( فرمود:  السلامهیالحسنه دلالت دارند. امام صادق)علقرض  ت ی و محبوب  لت یوضوح بر فضمنبع استنباط، به  نیعنوان دوم )ع( بهنیمعصوم  اتیروا

 یفقط از رو  رندهیگ را قرضی»بر دروازه بهشت نوشته شده است: صدقه ده برابر و قرض هجده برابر پاداش دارد. قرض از صدقه برتر است، ز

. در کتاب عقاب الاعمال، در (Al-Hurr al-Amili, 1988)صدقه بخواهد«    از،ی بدون ن  یممکن است کس   که یدرحال  رد، یگ یقرض م  ازین

 یکند و به او قرض ندهد، خداوند در روز  ت ی ( آمده است: »هر کس برادر مسلمانش به او شکاوسلموآلههیعل اللیاز رسول خدا)صل  یثیحد

( فرمود: هر وسلموآلههیعلاللی)صلامبری. »پ(Al-Shaykh al-Saduq, 1992)  کند«یبهشت را بر او حرام م  دهد،یرا پاداش م  کوکارانیکه ن

 ,Fayz Kashani)  کند«یبهشت را بر او حرام م  یداشته باشد و او بتواند آن را بدهد، اما ندهد، خداوند بو   ازیکس برادر مسلمانش به او ن

  داند یم   رندهیگ و عدم احساس ذلت قرض  یاز حفظ کرامت انسان  یقرض بر صدقه را ناش  یبرتر  ث،یحد  نی در شرح ا  ی. علامه مجلس(1988

(Al-Majlisi, 1983)مالش را از    دهندهاست؛ اولاً قرض  زیقرض بر صدقه چند چ  یکه علت برتر  دهد یشرح م  یشتریب  لیبا تفص  شانی. ا

افراد    ن یب  یارتباط اجتماع  جادیثالثاً قرض باعث ا  ماند،یصدقه مصون م  افت یاز ذلت در  رندهیگقرض  اًیثان  رد،یگ یو پس م  دهدیدست نم

که به   ی : »کسندیفرمایم یتیدر روا  زی. امام باقر)ع( نبردیاست، پاداش م  رندهیگکه مالش نزد قرض یدهنده در طول مدتو رابعاً قرض شودیم

 ,Al-Shaykh al-Saduq)است که صدقه داده است«    یخدا را بخواهد، پاداش او همچون پاداش کس  یکه رضا  یاگونهقرض دهد به  یمؤمن

  لکه و ب  ت یمشروع  ات،ی روا  نیدهنده برابر است. ادهنده با پاداش صدقهقرض  یکه پاداش اخرو  دهدیوضوح نشان مبه  ت،یروا  نی. ا(1992

 . کنندیم نییتب  یخوبقرض را به یمعنو  یبرتر
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قرار دارند و   ی مال  یدر تنگنا  ی همواره افراد  ، یا. در هر جامعهکنندیو ضرورت قرض حکم م  ت ی بر مشروع  زی: عقلا نییعقلا  ل یدل  -3-3

افراد و با حفظ کرامت آنان وجود داشته باشد. از   ریبدون تحق  ازین  نیرفع ا یبرا یکه سازوکار  کندیحکم م یکمک هستند. عقل جمع  ازمندین

امر، هم به  نیکه ا  شود یم ازمندیو افراد ن یمازاد مال ی افراد دارا انیم یپل  جادیافتادن منابع راکد و ا ان یالحسنه باعث به جرقرض گر،ید یسو 

  یریشگی پ  یبرا  یگذارهیکه سرما  کندیعقل حکم م  ،یاجتماع  ت یریاز منظر مد  ن،ی. همچنکندیکمک م  یو هم به رشد اقتصاد  یعدالت اجتماع

نگاه،    ت ی و جامع  یذات  ت یعقلان  نینظران، اباور صاحب هاست. بهاز درمان آن   ترنهیهزکم  اریدر فقر دارد( بس  شهی )که ر  یاجتماع   یهاب یاز آس

 یکاربردها  زیبماند و در عصر حاضر ن  یباق یو کارآمد در جوامع اسلام داریپا  یعنوان نهادبه خ،یباعث شده است که عقد قرض در طول تار

 .ابدی ب ینینو 

 عقد قرض تیمحبوب یمبان

آن اشاره دارد. قرض در اسلام علاوه بر    یو پاداش معنو   یذات  تیآن است و به مطلوب  ی عمل، فراتر از جواز و صحت شرع  ک ی  ت ی محبوب

 کند. یم یمعرف «ی»عبادت اجتماع کیعنوان و به دهدیوالا قرار م یااست که آن را در رتبه یفردمنحصربه  لیفضا یدارا ت،ی مشروع

 :یو عباد یاخرو یهاپاداش

کرده    یقدر« معرفگران  یبرابر فراوان« و »پاداش  نیصورت »چندالحسنه را به(، پاداش قرض۱۸و تغابن:    ۲۴۵مذکور )بقره:    اتیدر آ  میکر  قرآن

 ر یدر تفس  یکاشان  ضی. فست ین  سهیقابل مقا  یگرید  ریعمل خ  چیاست که با ه  یدهنده وسعت و کرامت پاداش الهنشان  ر،یتعاب   نیاست. ا

و هم  شودیداده م ریالحسنه هم به فقاما قرض شود،یداده م ریصدقه تنها به فق رایالحسنه از صدقه برتر است، ز که قرض  داردیان میب یالصاف

 تواند یو دوباره م  شودیبازگردانده م  شود،یالحسنه موجب دوام و استمرار احسان است، چراکه قرض داده مقرض  ن،ی. علاوه بر ا یبه غن

در   یلی. محقق اردب(Fayz Kashani, 1988)  آوردیدهنده به ارمغان مقرض  یمستمر را برا  یچرخه مستمر، پاداش  نی. ادقرض داده شو 

دهنده علاوه بر  قرض  رایگرفته است، ز یشیکه قرض از نظر پاداش از صدقه پ سدینو یمسئله م نیبه ا  قیعم یمجمع الفائدة و البرهان با نگاه

. کندیم  ازینیو او را از سؤال کردن ب  شودیم  رندهیگ قرض  یقرض موجب حفظ آبرو  ن،ی. همچنردیگ یپس م  زیرا ن  لشما  ،یپاداش اخرو

  افتیدر  ی و هم پاداش اخرو  ردیگ یهم مال خود را پس م  دهد؛یمعامله دوطرفه با خداوند انجام م  کیدهنده در واقع  قرض  گر،ید  انیببه

 .کندیم

  :یحفظ کرامت انسان 

حس    جادیالقا شود، قرض با ا  رندهیو ذلت به گ   ازیاست که برخلاف صدقه که ممکن است احساس ن  نی قرض ا   تیوجه محبوب   نیترمهم

ل کرده  یآنان تبد  ریبدون تحق  ازمندانیکمک به ن  یمناسب برا   یقرض را به ابزار  ،یژگ یو  نی. اکندیرا حفظ م  یو تعهد، کرامت انسان  ت یونیمد

است.    رندهیگ قرض  یقرض، حفظ کرامت انسان  یبرتر  گری: »علت دسدینو یمسئله م  نیبه ا  قیعم  یبا نگاه  عةیدر مستند الش  یاست. محقق نراق

ار  یاسلام بس  دگاه یقرض، از د یجنبه اخلاق نی. الینه ذل  داندیم  ون یاما در قرض، او خود را مد  کند،یم  ازیاحساس ذلت و ن  رندهی در صدقه، گ 

. بخشدیوالا م  یو به آن ارزش  کندیم  زی رسان متماکمک  ی نهادها  ر یقرض را از سا  ،یژگ یو  نی. ا(Al-Naraqi, 1998)است«    ت یحائز اهم 

هم   تواند یالحسنه حلقه اتصال اقتصاد و اخلاق است و مکه قرض  سدینویجنبه م  نیبر ا  دیبانک« با تأک   مه، یدر کتاب »ربا، ب  یمطهر  دیشه

به   یآوریاز رو  یریقرض با جلوگ   ن،ی. علاوه بر ا دینما  ت یرا در جامعه تقو   یتعاون و همکار  هیرا حل کند و هم روح  یاقتصاد  مشکلات

 .کندیکمک م ری پذب ینفس افراد آسو استثمارگرانه، به حفظ عزت یربو  یهاشبکه
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   :یهمبستگ جادی ا

را    یانسجام اجتماع  تواندیکه م  کندیم  جاد یا  یاز اعتماد و همبستگ  ییهاشبکه  ،یالحسنه محلقرض  یهادر قالب صندوق  ژهیوعقد قرض، به

  ی هاب ی و از آس  شوندمند  بهره  یاز منابع مشروع و اخلاق  ،یمال  یهاتا در مواجهه با بحران  کنندیها به افراد کمک مشبکه  نی. ادینما  ت یتقو 

موجب    ازمندان،ی. ربا با استثمار نابدییمعنا م  یالحسنه در تقابل با نظام ربو قرض  ن،یدر امان بمانند. همچن  یمانند فقر و بزهکار  یاجتماع

به توزآنکه قرضحال  شود؛یم   یگسترش فقر و شکاف طبقات انصاف،  با عدالت و  تقو   عیالحسنه  کمک    عاونت  هیروح  ت یعادلانه ثروت و 

 اسلام است. یکامل عدالت و تعاون در نظام اقتصاد بخشیالحسنه تجلقرض ،یعبارت. بهکندیم

قرض گرفتن است.    ت«یمفهوم »مرجوح   نییعقد قرض، تب  یحقوق-یفقه  لیاز نقاط عطف و نوآورانه در تحل  یکیقرض:    ت یمرجوح   یمبان  -۵

و    ت ی رغم مشروعاسلام، به  یمطلق آن. در نظام فکر  یعمل است، نه حرمت و نه  کی بودن    زیآماطیو احت  یناپسند  ی به معنا  تیمرجوح 

  ژهیوبه ،ینظام فکر نی. اکندیم لیحل« تبدراه نیاست که آن را به »آخر یقیو عم یجد یهاب یآس یدارا نقرض گرفت  ،یدهقرض ت ی محبوب

 شده است.  دهیکش  ریبه تصو  یخوببه ،یشناخت روان یهادگاهی)ع(، کلمات بزرگان اخلاق و دنیمعصوم اتیدر روا

قرض را  یاصل  ب یدهنده، آس و تکان  ای گو  یانی)ع( با بنی: رسول خدا)ص( و ائمه معصومیذلت و وابستگ  جادیو ا   یکرامت انسان  دیتهد  -۵-۱

  ی »از بده   یعنی  لِ«؛یْفَإِنَّهُ مَذِلَّةٌ بِالنَّهَارِ وَ هَمٌّ باِللَّ   نَیْوَ الدَّ  اکُمْیَّ( فرمودند: »إالسلامهی)علی اند. امام علانسان دانسته  یو کرامت درون  یمتوجه آزاد

  ان یبزرگ قرض را ب  ب ی صراحت دو آسبه  فیشر  ث یحد  نی. ا(Al-Kulayni, 1986)در روز و اندوه در شب است«    یکه خوار  دیزیبپره

که بر دوش دارد، احساس    یبار  لیدلمردم، به  انیدر طول روز و در م  رندهی گمعناست که قرض  ن یو ذلت در روز« به ا  ی. نخست، »خوارکندیم

  ت ینفس خود را از دست بدهد. دوم، »اندوه و مشغولقرار گرفته و عزت  گرانی. او ممکن است در معرض قضاوت دکندیم  ازیو ن  یوابستگ

از    ،آرامش و سکونت خاطر را که لازمه عبادت، تفکر و خلوت شبانه است   ،یاز بده  یناش  یمعناست که فشار روان  نیدر شب« به ا  یفکر

 . دیربایانسان م

کند، ناپسند و  دیاستقلال را تهد نیاست و هر آنچه ا یدرون یو آزاد یاستقلال مال ن،یدر د یاصل ت یدهنده آن است که مطلوبنگاه، نشان نیا

  ی هاب ی او را در معرض آس  تواندیهست و م  زیاو ن  یاجتماع  گاهی تنها متوجه روان فرد، بلکه متوجه جانه   د،یتهد  نی. اشودیمرجوح محسوب م

 قرار دهد. یجد یاجتماع-یانرو

  :ی اله تیعهد و مسئول نیبار سنگ

  ه ینگاه کرده است. آ ن یسنگ  فیو تکل مانی پ کیعنوان (، به قرض به۱به عهود )مائده:  ی وفا  هی( و آ۲۸۲)بقره:  نید لیتفص هیدر آ میقرآن کر

  نیاست. ا  یریگیپ  قابلتعهد بزرگ و    کی بلکه    ست،یعمل کوچک ن  کی که قرض    دهدی کردن قرض، نشان م  یبقره با دستور به کتب  ۲۸۲

خود را در معرض  ت، یمسئول ن یکه با قبول ا دهدیدارد و به فرد هشدار م د یتأک  کندیم جادیکه قرض ا یاالعادهفوق ی ریپذت ینگاه، بر مسئول

  ست،ین   یمال  یبده  کیصرفاً    یاز نگاه قرآن، بدهکار  گر، ید  انیب. بهدهدیآن قرار م   یو اجتماع  یشکستن عهد و گرفتار شدن به عواقب روان

 مان«ی»عهد« و »پ  کیعنوان  قرض به  ن،ی. بنابرا شودیم  یجامعه و تزلزل اعتماد عموم  یثباتیاست و عهد شکستن باعث ب  ینیعهد د  کیبلکه  

 نکند. یبا دقت و تأمل فراوان به آن وارد شود و در انجام آن کوتاه دیو انسان مؤمن با شودیشناخته م نیسنگ

 ی )همّ( و اضطراب دائم یعامل فشار روان
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و    یاندک باشد، همواره در ذهن خود نگران  اشیاگر بده  یآن است. بدهکار حت  ت ی مرجوح  لیدلا  نیتریاز اساس   یکیقرض،    یروان  امدیپ

  ی اکرم)ص( همواره از بده  امبری. پدیربای»همّ« آرامش و سکونت خاطر را که لازمه عبادت و تفکر است، م  ن ی. اکندی)همّ( احساس م  ینیسنگ

بار   کیاست که    ی. »مغَْرِمَ« همان قرض و بده(Al-Kulayni, 1986)  برم«یبه تو پناه م  ی: »خداوندا، من از غم و بدهبردندیبه خدا پناه م

  ی شناسمنجر شود. روان  یجتماعا-یروان  یهاب یو آس  یورکاهش بهره  ،یبه افسردگ   تواندی اضطراب م  نی. اشودیبزرگ محسوب م  یروان

هستند.   یآور در جوامع امروززا و اضطرابعوامل استرس  نیتراز مهم  ،یو بده   یکه فشار مال  کندیم  دییموضوع را تأ  نیا  یخوببه  زیمدرن ن

 منجر شود.  یزندگ ت یفیو کاهش ک یافسردگ  ،ی خوابیبه ب تواندیاضطراب م نیا

 . دیگو یسخن م یبه »عسُرت« در اثر بده یعاد ت یوضع  کی لیصراحت از تبدقرآن به :یخطر افتادن در عسرت و تنگدست

 شیاو[ پ  ی]برا  یشیباشد، تا گشا  یدر تنگدست  ی»و اگر بدهکار  یعنی  مَیسَْرَةٍ«؛  ٰ  (: »وَإِنْ کَانَ ذوُ عسُْرَةٍ فَنَظِرَةٌ إِلَى۲۸۰»ذو عسُْرَة« )بقره:    یةآ

  یممکن است انسان را تا مرز ناتوان  یکه بده  دهدیهشدار م  رندهیگ خطاب به طلبکار است، اما در لفافه به قرض  هیآ  نی. اد«یمهلت ده  د،یآ

گرفته شود، در ذات خود همراه با احتمال   یفور ازین کیرفع  یو برا ریخ ت یاگر با ن یقرض، حت داردیم انیهشدار قرآن ب نیبکشاند. ا یمال

پرداخت کند   عموقخود را به   یبرود که فرد نتواند بده  شیپ  یاگونهبه  یزندگ   طیاست. ممکن است شرا  یاقتصاد  یخوردگ و گره  یفشار روان

. شوندیم  «یپرداخت قرض قبل  ی»قرض برا  وبیاز افراد گرفتار چرخه مع  یاریو فشار مضاعف شود. در عمل، بس  یدچار تنگدست  جه،یو در نت

خود،   یقبل  یپرداخت بده  یبرا  یفرد  یاست. وقت   یریگ قرض   یو ناپسند  تیمرجوح   قیمصاد  نیترو خطرناک   ن یدتریاز شد  یکیچرخه،    نیا

 ن ی. اشودیم  ترمیاو وخ  ت یوضع  ،یاحتمال  یهاها و بهرهبلکه با انباشته شدن وام  ابد،ییاو کاهش نم  یتنها بار بدهنه  رد،یگ یم  یدیقرض جد

 سوق دهد. یخانمانیفقر مطلق و ب ت، یاز دست دادن شغل و در نها  ،ی ضرور  یهاییسمت فروش دارافرد را به تواندیم وب،یچرخه مع

   شرافت )مروت(:  د یو تهد  یعامل انحراف اخلاق

 د یزیبپره  ی: »از بدهندیفرمایسوق دهد. امام صادق)ع( م  ی سمت اخلال در مروت و جوانمردفشار بازپرداخت قرض، ممکن است فرد را به

 ی از بده  یناش  ی دو اثر سوء اخلاق  ف،یشر  ث یحد  نی. ا(Al-Kulayni, 1986)  دارد«یبازم  یو از جوانمرد  گذاردیکه ... حرص را به ارث م

. فشار بازپرداخت ممکن است انسان را به حرص شودی( در انسان مدی»حِرص« )طمع شد  تیو تقو   جاد یباعث ا  ی. نخست، بدهشماردیرا برم

  یحت  ا یدر امانت و    انت یخ   ع،نامشرو  یسمت کسب درآمدهااو را به  تواندیحرص، م  نیوادارد. ا  یمتیو به هر ق  یکسب مال از هر راه  یبرا

آن است که انسان   ی. مروت، به معنا کندی( دور میو بزرگوار  کو یاخلاق ن  ،یانسان را از »مروت« )جوانمرد  یسوق دهد. دوم، بده  یجرائم مال

 ن یممکن است نتواند ا  ،است   یبار فشار مال  ریرفتار کند. اما فرد بدهکار که ز  کو یسخاوت و اخلاق ن  ،یبا بزرگوار   گران،یدر مواجهه با د

اگر بزرگ   یحت  دیآمده است که گناهان شه   ات یشود. در روا  دهیناپسند کش  یبخل و رفتارها  ،ینظرسمت تنگرا از خود نشان دهد و به  لیفضا

 ,Al-Hurr al-Amili)او ادا شود  یتا بده خواندندیمسلمان نماز نم کی بر جنازه   ی)ص( گاهامبریاو. پ یمگر بده شود،یم ده یباشد بخش

صاحب    تیبدون رضا  امت یالناس است که در قحق  ینوع  یبده  نکهیو ا  یبده  ت یمسئول  یواقع  ینشان دادن بزرگ   یعمل، برا  نی. ا(1988

 . شودینم دهیحق، بخش

   در عبادت:  یو حضور قلب یمانع رشد معنو

دل را  ، یآزاد و پاک باشد و بده دینفس است. قلب سالک با ب یو تهذ یدر نگاه عرفا و بزرگان اخلاق، قرض گرفتن برخلاف روح خودساز 

او آلوده به   یو خلوت معنو  اردکه بدهکار است، در نماز و عبادت حضور کامل ند  ی. از نظر اهل سلوک، کسکندیم ری پراکنده و ذهن را درگ 
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دل را مشغول   ،یبده  راینداشته باشد؛ ز  یکند بده  یسع  دی: »انسان بافرمودندیم  نهی زم  نیبهجت)ره( در ا  اللت ی است. آ  یماد  یهاینگران

 کی یبده شان،یباور ادارد. به یقیعم اری بس یو سلوک  یقرض، ابعاد فراماد ت ی دهنده آن است که مرجوحنشان یخوببه ش،یفرما نی. اکند«یم

 .داردیبه خداوند بازم دنیاست که سالک را از رس یو روان یبار معنو 

است،    ده یطور مطلق منع نکرده است. آنچه نکوهاسلام هرگز قرض را به  ی: نظام فکر یرضرور یو غ   یقرض ضرور  ن یب  مانهیتفاوت حک  -۵-۷

  از یاست و با شدت ن  یدارند که کراهت قرض، مشروط و نسب  حیو کلمات فقها تصر  اتیاست. روا  «یرضروریو »قرض غ  ازانه«ینی»قرض ب

  ی هانهیمسکن، هز نیتأم ،یماریدرمان ب ی مانند قرض برا ی. قرض ضرورشود یم لیوجوب تبد ایبه استحباب  یحتو  ابدییکاهش م ،یواقع

 ایرفع ضرورت، مستحب    لیدلبلکه ممکن است به  ست،یتنها مرجوح نمعاش، نه  نیتأم  یبرا  یوکار ضرورکسب   کی  یاندازراه  ایازدواج و  

برا  دمانن  ی رضروریباشد. قرض غ  ییواجب کفا  یحت  ی حیتفر  یسفرها  ایاز حد    شیب  یطلبرفاه  ،یچشموهمچشم  ،ییگرامصرف  یقرض 

پس از تلاش   یاز امام کاظم)ع( آمده است که اگر شخص  یتیعنوان مثال، در روااست. به  یو ناپسند  ت یمصداق بارز مرجوح   ،یرضروریغ

 ،ینیقرض در فرهنگ د  ن،ی. بنابرا(Al-Kulayni, 1986)و مطلوب است    زیشد، قرض گرفتن جا   طیحلال، مغلوب شرا  یکسب روز  یبرا

 ی است به زندگ   یدر واقع دعوت  ت،ی مرجوح  نیاست. ا  یو استنفاذ تمام امکانات شخص  یحل پس از بررسراه  نیبلکه آخر  نه،یگز  نینه نخست

 و عزتمند. شده یز یربرنامه شه،یپساده، قناعت 

   و ارائه راهکارها یریگجه ینت

 ی و »مبان  ت«ی محبوب  ی»مبان  ت«،ی مشروع  یجامع عقد قرض در سه سطح »مبان  لیبه تحل  ،یو حقوق  یپژوهش با استفاده از منابع معتبر فقه  نیا

است که    یو هنجار  یوجهنگاه سه  کی  ران،یا  یتبع آن در نظام حقوقو به  یپرداخت و نشان داد که نگاه به قرض در فقه اسلام  ت«یمرجوح 

 است.  یو حقوقدانان ضرور گذاراناست یس یدرک آن برا

 اند از: آمده عبارتدست به جینتا

)ع( و اجماع فقهاست.  نیمعصوم اتیتغابن(، روا ۱۸بقره و  ۲۸۲، ۲۴۵ اتیقرآن )آ یبر نصوص قطع یقرض: مبتن ت ی و محبوب ت یمشروع  -۱

  ی همراه است و نقش مهم  یو حفظ کرامت انسان  یکه با پاداش اخرو  شودیم  یتلق  یاجتماع  فیتکل  کیو   یعبادت مال  کیقرض در اسلام  

 .کندیم فایا یو مقابله با نظام ربو  یعدالت اجتماع ،یهمبستگ جادیدر ا

کرامت   ی برا یدیتهد ، یرضروریغ یری گ که قرض دهدیهشدار م ت«،یاسلام با طرح مفهوم »مرجوح ی: نظام فکریری گ قرض  ت یمرجوح  -۲

و    یمال  یزیرقناعت، برنامه  اط،یمؤمنان را به احت  ت،ی مرجوح  نیانسان است. ا   ی و رشد معنو   یسلامت اخلاق  ،یآرامش روان  ،یدرون  یو آزاد

 .کندیمحدود م یضرور یازهایرفع ن ی حل« براراه نیو قرض را به »آخر کندیم وتدع یاستقلال اقتصاد

( ارائه داده و  ۶۴۸از قرض )ماده    یقیدق  فیتعر  ه، یبا فقه امام  یدر هماهنگ  ران یا  ی: نظام حقوقرانیا   ینقاط قوت و ضعف نظام حقوق  -3

صرفاً بر    رانیا  یاست. نظام حقوق  یتیحما  یهایگذاراست یدر س  ت«ی مرجوح  یعدم توجه به »مبان  ،یو نظر  یخلأ قانون  نیترمهم  حال،نیباا

آفات روان  دیتأک   ضقر  ت ی محبوب به  ا  کندی( توجه نمت ی )مرجوح  یری گ قرض  یو اجتماع  یدارد و  ا  تواندیامر م  نیکه   یهایبده  جادیبه 

 دامن بزند. ریپذب ی و فشار بر اقشار آس  یرضروریغ
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 : رانیا ینظام حقوق یبرا یشنهادیپ یراهکارها

 ی (، قانونت ی و مرجوح تیمحبوب ت، ی)مشروع یفقه  یبا الهام از مبان دیگذار با: قانونیوجهسه کرد یالحسنه با روقانون جامع قرض نیتدو -۱

 زیو پره «یضرور ازیبر »ن دیوام )با تأک  یاعطا طیشرا قیدق فیبه تعر دیقانون با ن یکند. ا نیالحسنه تدوقرض ینهادها یسامانده یجامع برا

 ( بپردازد.یی گرامصرف یوام برا یاز اعطا

تفاوت قائل   لات،یتسه یاعطا ندیدر فرآ دیامداد با  تهیو کم ی ستیمانند بهز یتیحما ی: نهادهات ی بر مرجوح ی مبتن یتیضوابط حما ب یتصو  -۲

 «، یرضروری»قرض غ  یو برا  رندیدر نظر بگ  یبا نظارت و مشاوره مال  ژهی و  لاتی)درمان، مسکن، اشتغال( تسه  «ی»قرض ضرور   یشوند: برا

 آن داشته باشند. یخطرات روان هیو همراه با آموزش و توج زیآماطی احت یکردیرو

  تیمحبوب  ن ییاند علاوه بر تبموظف  مایوپرورش و صداوس و رسانه: وزارت آموزش  یدر نظام آموزش  ت«یفرهنگ »مرجوح   یسازنهینهاد  -3

 زبان ساده به مردم آموزش دهند. به زی ( را نت ی)مرجوح  یرضروریغ  یریگ قرض یو اجتماع یالحسنه، خطرات روانقرض

 کیآور، بر لزوم تفکبخشنامه الزام کیابلاغ  ای هیوحدت رو یرأ کیبا صدور  دیبا هی: قوه قضائت یمرجوح  ریدر تفس ییقضا هیاصلاح رو -۴

صادر   یترمنصفانه   یمبنا، رأ  نیکند تا قضات بتوانند با استناد به ا  دیتأک   یمال  یدر دعاو  یطلبرفاه  یو قرض برا  یواقع  ازیرفع ن  یقرض برا  نیب

و   ی( طراحت یو مرجوح  ت ی محبوب ت،ی گانه )مشروعسه یجانبه از مبانو همه انهیکارکردگرا یریعقد قرض اگر بر اساس تفس  ت،یکنند. در نها

  یاجتماع  یهاب ی از آس  یریو جلوگ  یاجتماع  هیسرما ت یخرد، کاهش فقر، تقو   یمال  نیتأم  یابزار قدرتمند برا  کیعنوان  به  تواندیاجرا شود، م

حقوقدانان و فقها در جهت   گذاران،است یس یبرا یلیمدل تحل  کیموجود و ارائه   یدر جهت پر کردن خلأ نظر  ی پژوهش، گام  نی. اندعمل ک 

 حدود و ثغور آن است.   قیعقد قرض و شناخت دق یهات ی از ظرف نهی به یبردار بهره

 تعارض منافع 

 . وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچیانجام مطالعه حاضر، ه در

 مشارکت نویسندگان 

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند.

 حامی مالی 

 این پژوهش حامی مالی نداشته است. 

EXTENDED SUMMARY 
This study examines the jurisprudential and legal foundations of the loan contract (qarḍ) in Imami 

jurisprudence and Iranian law through a tripartite analytical framework consisting of legitimacy, 

preferability, and reprehensibility. In the Islamic economic order, the loan contract is not merely a 

private legal mechanism for transferring fungible property subject to restitution, but also a 

normatively charged institution shaped by ethical, social, spiritual, and distributive considerations. 

In linguistic terms, qarḍ denotes cutting off or separating part of one’s property and transferring it 

to another, while retaining an obligation of restitution; this semantic structure reflects both the 

transfer and compensatory dimensions of the contract (Ibn Faris, 1983; Ibn Manzur, 1994). In Imami 

jurisprudence, the contract is generally conceptualized as the transfer of ownership of property to 

another person under an obligation to return the same property, its equivalent, or its value, 

depending on the nature of the subject matter (Al-Muhaqqiq al-Hilli, 1987; Mousavi Khomeini, 1970). 

This conception has also informed Iranian civil law, particularly the statutory definition of loan as a 

nominate contract involving transfer of ownership coupled with a corresponding obligation of 
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restitution. The legal nature of qarḍ therefore distinguishes it from gratuitous arrangements such as 

gift and from arrangements involving mere transfer of use or benefit, because the borrower becomes 

the owner of the property received while simultaneously assuming a debt obligation. The distinction 

between lawful loan and ribā is equally fundamental. Whereas the loan itself is legitimate, any 

stipulated increase benefiting the lender transforms the transaction into an impermissible form of 

usurious gain. Classical jurisprudential analysis therefore separates prohibited contractual excess 

from a voluntary and non-stipulated gift offered by the borrower after repayment, a distinction that 

remains particularly important for evaluating contemporary Islamic banking products and non-bank 

financial arrangements (Al-Muhaqqiq al-Hilli, 1987; Ibn Faris, 1983). On this basis, the present study 

adopts a descriptive-analytical method to reconstruct the normative architecture of the loan contract 

and to demonstrate that its legal permissibility cannot be properly understood in isolation from the 

ethical desirability of lending and the qualified disfavor associated with unnecessary borrowing. 

The first dimension of this framework concerns the legitimacy of the loan contract, which is firmly 

grounded in Qur’anic teachings, the traditions of the Prophet and the Imams, and rational 

considerations. The Qur’anic discourse on “a goodly loan” presents lending as a legitimate and 

morally elevated form of financial assistance. The well-known expression of lending to God, 

interpreted by exegetes as a powerful rhetorical encouragement toward charitable financial 

cooperation, illustrates the connection between material assistance, spiritual reward, and social 

responsibility (Tabatabaei, 1996). From this perspective, legitimacy is not limited to bare legal 

permissibility; rather, the Qur’anic treatment of debt also establishes procedural norms designed to 

preserve transparency, fairness, and the rights of the parties. The Qur’anic requirement that deferred 

debts be documented reflects the importance attached to legal certainty and evidentiary protection 

in financial relationships. The religious legitimacy of lending is further reinforced in Imami hadith 

literature, where lending to a person in need is repeatedly associated with divine reward and, in some 

narrations, is described as superior to almsgiving because the borrower ordinarily seeks assistance 

under conditions of genuine need (Al-Hurr al-Amili, 1988). Other reports emphasize the grave moral 

consequences of refusing assistance to a Muslim in genuine need when one has the ability to help 

(Al-Shaykh al-Saduq, 1992). Commentarial traditions explain the superiority sometimes attributed to 

lending by reference to its capacity to preserve the dignity of the recipient, maintain reciprocal social 

relations, and allow wealth to circulate without permanently depriving the lender of ownership value 

(Al-Majlisi, 1983). Rational analysis reaches a similar conclusion. Every organized society requires 

mechanisms through which temporary financial shortages can be addressed without humiliation, 

exploitation, or recourse to usury. An interest-free loan can connect surplus resources with 

immediate social needs, reduce the risk of marginalization, and support economic participation. 

Accordingly, legitimacy in this field reflects a convergence of revealed norms, moral reasoning, and 

social necessity. 

The second dimension is the preferability of lending, which moves beyond legality and concerns the 

moral, spiritual, and social excellence of the act. In Islamic jurisprudential thought, qarḍ al-ḥasan is 

frequently treated as a form of socially oriented worship because it combines financial assistance 

with preservation of human dignity. Its preferability is reflected first in the promise of spiritual 

reward. Exegetical literature interprets the Qur’anic language of multiplied recompense as indicating 

that the benefit of a goodly loan is not reducible to material repayment but extends to enduring 

spiritual merit and social blessing (Fayz Kashani, 1988). Lending may also generate a continuous 

cycle of benefit because the lender recovers the property and can subsequently provide similar 

assistance to another person, thereby multiplying the social utility of the same capital. A second basis 



 تحلیل فقهی مبانی مشروعیت، محبوبیت و مرجوحیت عقد قرض در فقه امامیه و حقوق ایران 

 

 

12 

of preferability is the preservation of the borrower’s dignity. Unlike direct charity, which may in some 

circumstances produce feelings of dependence or social inferiority, a loan creates a structured 

reciprocal obligation and allows the recipient to perceive himself or herself as a debtor rather than 

as a passive object of benevolence. Jurists have explicitly identified this preservation of dignity as an 

important moral advantage of lending (Al-Naraqi, 1998). A third basis is social solidarity. Local 

interest-free loan funds and similar institutions can generate networks of trust, mutual 

responsibility, and community resilience by enabling individuals to meet urgent needs through 

legitimate financial channels. Such arrangements may reduce dependence on exploitative credit, 

facilitate access to essential resources, and strengthen distributive justice. In this sense, qarḍ al-

ḥasan functions as an institutional bridge between ethics and economics. It is economically relevant 

because it mobilizes dormant resources and facilitates liquidity, yet ethically distinctive because it 

rejects profit extraction from another person’s need. Its normative value is therefore inseparable 

from its role in fostering cooperation, supporting vulnerable persons, and resisting the social 

consequences of usurious practices. 

The third dimension, and the principal analytical contribution of this study, concerns the 

reprehensibility or qualified disfavor of borrowing when it is unnecessary. Islamic legal and ethical 

thought does not prohibit borrowing absolutely, but it repeatedly warns against indebtedness 

because of the psychological, moral, social, and spiritual burdens attached to it. A well-known report 

attributed to Imam Ali describes debt as humiliation during the day and anxiety during the night, 

encapsulating the dual harm of diminished social independence and persistent psychological distress 

(Al-Kulayni, 1986). This formulation suggests that the normative preference of Islamic ethics is 

financial independence whenever reasonably attainable. Debt can expose the borrower to 

dependence, social judgment, loss of self-respect, and continuous concern about repayment. The 

same tradition is consistent with reports in which the Prophet seeks refuge from the burden of debt, 

thereby emphasizing that indebtedness is not treated as a morally neutral condition (Al-Kulayni, 

1986). Its reprehensibility also derives from the seriousness of the obligation undertaken. A loan is 

not merely an economic transaction but a binding commitment implicating the rights of another 

person, and failure to repay may constitute a violation of private rights that cannot simply be 

disregarded. Jurisprudential traditions therefore attach exceptional importance to the discharge of 

debts, including reports emphasizing that unpaid debt retains a distinctive moral gravity even in 

circumstances where other sins may be forgiven (Al-Hurr al-Amili, 1988). Indebtedness may 

furthermore place the borrower at risk of financial hardship, especially when one loan is used to 

service another, creating a cumulative cycle of dependency. Under such pressure, moral conduct may 

also deteriorate: narrations warn that debt can foster avarice and weaken muruwwa, understood as 

moral nobility, generosity, and honorable social conduct (Al-Kulayni, 1986). Reprehensibility, 

therefore, should be understood not as legal invalidity but as an ethical warning against avoidable 

indebtedness and its potentially corrosive effects on personal autonomy and social well-being. 

The distinction between necessary and unnecessary borrowing is crucial to this analysis because it 

prevents the concept of reprehensibility from being misunderstood as a blanket condemnation of 

debt. Imami jurisprudence recognizes that borrowing may become permissible, recommended, or 

even practically indispensable when a person faces genuine necessity and lacks reasonable 

alternatives. Reports concerning lawful livelihood indicate that a person who has made appropriate 

efforts to secure subsistence but remains unable to meet essential needs may legitimately resort to 

borrowing (Al-Kulayni, 1986). Necessary borrowing may include expenses related to medical 

treatment, housing, essential family needs, marriage, or establishment of a livelihood-sustaining 
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occupation. In such circumstances, the moral assessment changes because the debt serves to remove 

hardship rather than to satisfy unnecessary consumption. By contrast, borrowing motivated by 

conspicuous consumption, social competition, excessive luxury, or non-essential expenditures more 

clearly falls within the sphere of reprehensibility. This distinction has significant implications for 

Iranian legal and social policy. Although Iranian civil law provides a technically precise conception 

of the loan contract, legal regulation and supportive financial policies often focus primarily on the 

legitimacy and desirability of interest-free lending while giving comparatively little attention to the 

risks associated with over-indebtedness. A more integrated approach would require lawmakers and 

welfare institutions to distinguish between loans responding to genuine necessity and loans 

facilitating avoidable consumption. Such an approach could support targeted credit, financial 

counseling, debt-risk assessment, and educational initiatives. It could also provide a more coherent 

normative basis for regulating qarḍ al-ḥasan institutions, ensuring that the promotion of charitable 

lending does not inadvertently normalize unnecessary borrowing. The tripartite model developed in 

this study therefore provides a more balanced framework for integrating jurisprudential values with 

contemporary legal policy, social welfare, and financial regulation. 

In conclusion, the jurisprudential architecture of the loan contract in Imami law and Iranian legal 

thought is best understood through the simultaneous operation of legitimacy, preferability, and 

reprehensibility. Legitimacy establishes the legal validity of the contract and confirms its place within 

the Islamic system of transactions; preferability emphasizes the spiritual merit, preservation of 

dignity, and social solidarity generated by benevolent lending; and reprehensibility cautions against 

unnecessary indebtedness because of its potential to compromise psychological tranquility, moral 

autonomy, financial independence, and spiritual concentration. These dimensions are 

complementary rather than contradictory. Lending may be strongly encouraged while borrowing 

may still be discouraged when no genuine need exists. This distinction allows Islamic jurisprudence 

to promote mutual assistance without transforming debt into a normalized mode of consumption. 

For Iranian law and policy, the principal implication is that regulation of interest-free lending should 

move beyond formal legality and incorporate a more differentiated understanding of the purposes 

and consequences of borrowing. A comprehensive legal framework should support necessary loans 

for treatment, housing, livelihood, and other essential needs, while simultaneously encouraging 

financial planning, restraint, and alternatives to unnecessary debt. Welfare agencies and charitable 

financial institutions should combine access to credit with counseling and assessment of repayment 

capacity, and public education should present both the virtues of lending and the risks of avoidable 

indebtedness. By integrating these three normative foundations, the institution of qarḍ can function 

more effectively as a mechanism of microfinance, poverty alleviation, social solidarity, and 

protection against exploitative financial practices, while remaining consistent with the broader 

ethical objectives of Imami jurisprudence and Iranian law. 
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